Bemerkungen zum Nahen Osten als ethnographisches
Untersuchungsfeld

Gebhard FARTACEK

Abstracts

Den Gegenstand vorliegenden Artikels bilden Herausforderungen und Moglichkeiten
in der ethnographischen Datenerhebung, die sich insbesondere in der Region des Nahen
Ostens stellen. Zu Beginn stehen ein fachgeschichtlicher Abriss zur Nahostethnologie sowie
interdisziplindre Uberlegungen. Darauf aufbauend wird auf die Polarisierung von GroRen
und Kleinen Traditionen eingegangen, die im Nahen Osten fir die Herausbildung ethnischer
Gruppen konstituierend ist und in der ethnologischen Datenerhebung einer besonderen
Aufmerksamkeit bedarf. Auf Grundlage eigener Erfahrungswerte, die im Zuge ausgedehnter
Feldforschungsaufenthalte im Nahen Osten gesammelt werden konnten, werden die Not-
wendigkeit der Sprachbeherrschung, interaktive Formen der Gesprachsanbahnung, unge-
wohnliche Rdume und Zeiten der Datenerhebung sowie der Einsatz akustischer Aufnahme-
gerate unter regionalorientierten methodischen Perspektiven diskutiert. Der Artikel schlief3t
mit einem Pladoyer fir eine , lokalkulturelle Erdung” von methodologischen Anspriichen und
(moglichen) methodischen Vorgehensweisen.

This article deals with challenges and methodological possibilities in ethnographic field
research which are distinctive for the region of the Middle East. It starts with a scientific-
historical outline of the anthropology of the Middle East and some interdisciplinary consid-
erations. Building on this, the following section focuses on the Middle Eastern polarisation
of great and little traditions, which needs to be taken into account when conducting ethno-
graphic interviews. Based on the author’s own ethnographic field experiences, matters
of language skills and the knowledge of specific cultural codes as well as the use of audio
recorders for data documentation and other methodological issues will be discussed under
regional-oriented perspectives. The paper concludes with pleading for a “local grounding” of
methodological claims and (possible) approaches.
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IlIf fat mat — lautet im Nahen Osten ein allseits bekanntes Sprichwort,
welches am ehesten dem deutschsprachigen ,Was vorbei ist, ist vorbei”
entspricht. Doch wahrend dieses Sprichwort im deutschsprachigen Raum
eher damit konnotiert ist, dass man mit den zeitlich zurickliegenden Prob-
lemen nicht weiter hadern soll, beinhaltet die arabische Entsprechung auch
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ein generelles Pladoyer fiir das gegenwartsorientierte Denken und Handeln:
sich ergebende Gelegenheiten soll man besser gleich am Schopf packen!

Dies gilt wohl auch fir die Durchfiihrung ethnologischer Feldforschun-
gen im Nahen Osten. Hier zu forschen verlangt ein hohes MaR an Offenheit.
Man tut gut daran, wenn man Gesprachsgelegenheiten und Einladungen zu
Festveranstaltungen, die sich im Forschungsprozess spontan ergeben, gleich
wahrnimmt, und man soll ja nicht den Fehler begehen, zu denken, dass
man ja jederzeit wiederkommen kénne, um dieses und jenes nachzuholen.
Selbst wenn man es noch so fix vor hat, wiederzukommen, um sich dann in
aller Ruhe dieser einen Sache zu widmen, so werden in weiten Teilen des
Nahen Ostens derartige Absichtsbekundungen von den Gastgebern kaum
ernst genommen, sondern bestenfalls als ,hofliche Absage” interpretiert.
Abgesehen davon lehrt die Erfahrung, wenn man nach einigen Monaten
oder Jahren an einen friiheren Feldforschungsort zurlickkehrt, so hat sich in
der Zwischenzeit meist viel verandert: Die Interviewpartner von damals sind
nun verreist, sind jetzt zerstritten, stecken in anderweitigen Problemen,
man kann dort nicht mehr hin, oder was auch immer; und wie schade, man
hatte doch gleich damals dem ,gllicklichen Zufall” folgen sollen ...

,Serendipitat“t wurde in den letzten Jahren in der Sozialanthropologie
(wieder) zu einem gefliigelten Wort (vgl. Hazan & Hertzog 2012). Getragen
von der Intention, sich im Rahmen ethnologischer Feldforschungen nicht
von Methodenlehrblichern und daraus entwickelten , klinisch reinen”, ,,anti-
septischen” Untersuchungsdesigns versklaven zu lassen, wird dazu aufge-
rufen, abseits der eigentlichen forschungsleitenden Fragestellungen auch
fur nichtgeplante Entdeckungen offen zu sein. Ein solches Prinzip soll nicht
als ,,postmoderne Nabelbeschau“? missverstanden werden, in der selbstre-
flexive Texte Uber ,glickliche Zufalle” zur ethnographischen Beschreibung
werden. Vielmehr geht es darum, Serendipitat als mogliches Methodenin-
ventar im Forschungsprozess mitzudenken; oder — wie Isabelle Rivoal &
Noel B. Salazar (2013: 183) es treffend auf den Punkt bringen: “... serendi-
pity has to be conceptualised anew as part of ‘experimentation’, used and
manipulated as a research tool or process rather than as a concept merely
indicating how observation unfolds”.

Eine methodologische Neukonzeptualisierung von Serendipitat, wie
sie Rivoal und Salazar hier anregen, liegt aullerhalb der Zielsetzung des

1 Zum Konzept der Serendipitat bzw. serendipity in wissenschaftsgeschichtlicher Hinsicht siehe Remer
(1965), Andel (1994) sowie Merton & Barber (2004).

2 Zur Diskussion der sogenannten ,Writing Culture Debatte” und deren Stellenwert in der sozialanth-
ropologischen Methodologie siehe u.a. die Beitrage im Reader von James et al. (1997).
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vorliegenden Beitrags. Der Artikel mochte aber zur Diskussion rund um das
Potential von Zufalligkeiten in methodischer Hinsicht etwas beisteuern und
dabei die rhetorische Frage in den Raum stellen, ob die Maoglichkeitsarten
sozialanthropologischer Datengenerierung nicht zu einem hohen Ausmal
auch von regionalspezifischen Gegebenheiten gepragt sind.

Bei methodischen Diskussionen und Erfahrungsaustausch Uber Feld-
forschungen im Fachkreis weitgereister Ethnologinnen und Ethnologen
zeigt sich namlich, dass die Forscher/-innen oft mit sehr unterschiedlichen
Herausforderungen zu kampfen haben — je nachdem, in welchen Gebie-
ten sie tatig sind. So scheint es beispielsweise Feldforschungsregionen zu
geben, in denen sich die Ethnolog/-inn/-en sprichwortlich die Turklinke
reichen und um den Zugang zu bestimmten ,Informanten” konkurrieren;
auf der anderen Seite scheint es Gebiete zu geben, die ethnologisch kaum
beforscht werden. Es scheint Gegenden zu geben, in denen die Bezahlung
von Interviewpartner/-inne/-n Ublicher ist als in anderen, ebenso scheint
der Einsatz von Dolmetscher/-inne/-n — je nach Region — unterschiedlich
gehandhabt zu werden. Zwar ist man sich in der Ethnologie liber den Wert
audiovisueller Dokumentationen einig, doch scheint es Regionen (und The-
men) zu geben, in denen solche Aufnahmen einfacher durchfiihrbar sind als
in anderen: die Akzeptanz der , Beforschten” gegentiber Ton- und Bildauf-
nahmen ist nicht Gberall auf der Welt die gleiche!

Im vorliegenden Beitrag mochte ich das Augenmerk ganz gezielt auf den
Nahen Osten richten und jene methodischen Schwierigkeiten, Erfahrungen
und Moglichkeiten des ethnologischen Feldforschens herausarbeiten, die
fir dieses Regionalgebiet cum grano salis ,typisch” sind. Im Zuge dessen
werde ich auf fachgeschichtliche Entwicklungen ebenso Bezug nehmen
wie auf meine eigenen ethnologischen Feldforschungserfahrungen, die
ich seit den frihen 90er-Jahren im Nahen Osten sammeln konnte. Diese
konzentrierten sich auf rurale Gebiete in der Arabischen Republik Syrien
(Gesamtausmal: 118 Wochen), im Iran (GesamtausmaR: 21 Wochen), im
Libanon (Gesamtausmal}: 11 Wochen), in Jordanien (Gesamtausmald: 8
Wochen) und zu einem untergeordneten Ausmal} auf Gebiete im Jemen,
im Oman, im Irak, in Agypten sowie in Zentralasien. Thematisch ging es bei
diesen Forschungsaufenthalten primar um religionsethnologische Fragen
— u.a. zum lokalkulturellen Pilgerwesen (vgl. Fartacek 2003a) und dessen
Bedeutung fiir ethnisch-religiose Grenzkonstruktionen (Fartacek 20113,
2012), zum strukturellen und antistrukturellen Modus der Baraka-Ubertra-
gung (Fartacek & Nigst 2016, im Druck), zu Geschichten und Diskurse Uber
das Wirken gefahrlicher Damonen und des Bosen Blicks in Syrien (Fartacek
2010) sowie zum Zar-Kult in der Golfregion (Fartacek 2014).
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In den folgenden Abschnitten werden zunachst wissenschaftshistorische
Problemstellungen in der Nahostethnologie beleuchtet (1. Kapitel). Ferner
wird auf methodologisch-methodische Konsequenzen eingegangen, die
sich daraus ergeben, wenn mancherorts auf keinen Forschungsstand auf-
gebaut werden kann oder dieser sich primar aus den Arbeiten bestimm-
ter Nachbardisziplinen speist (2. Kapitel). Das 3. Kapitel widmet sich dem
Spannungsverhaltnis von GrolRen und Kleinen Traditionen (Gellner 1969),
das im Nahen Osten nicht nur fiir die sozialanthropologische Theorienbil-
dung relevant ist, sondern auch als emisches Konzept (din rasmi vs. din
sa‘bi) in handlungsleitenden und handlungsrechtfertigenden Aussagen der
Interviewpartner/-innen zum Ausdruck kommt und als solches in der eth-
nographischen Datenerhebung einer besonderen Aufmerksamkeit bedarf.
Im Anschluss daran werden im 4. Kapitel sprachlich-philologische Aspekte
unter die Lupe genommen und der Umstand beleuchtet, dass Soll-Vorstel-
lungen im Nahen Osten von Native Speakern vielfach deskriptiv, also in Form
von Ist-Satzen, formuliert werden. Ferner wird auf das Potential des frem-
den Blicks Bezug genommen — einem Aulienstehenden erzahlt man vielfach
,mehr” (oder zumindest etwas anderes) als einem Einheimischen. Im 5.
Kapitel mochte ich Begebenheiten aus meinen Feldforschungen Revue pas-
sieren lassen und im Zuge dessen — frei nach dem Prinzip der Serendipitat —
auch auf scheinbare Zufalligkeiten und Abweichungen von vorab geplanten
methodischen Vorgehensweisen zu sprechen kommen. Der Bogen spannt
sich dabei vom Ausfindigmachen potentieller Interviewpartner/-innen und
unterschiedlichen Formen der Gesprachsanbahnung bis hin zu der Notwen-
digkeit, den rechten Augenblick fir die entscheidenden Fragen abwarten
zu kénnen; schlielRlich werden auch ungewohnliche Erhebungssituationen
an ungewdhnlichen Orten beschrieben. Im 6. Kapitel werden die Moglich-
keiten der Datendokumentation — unter besonderer Bericksichtigung des
Einsatzes audio-visueller Aufnahmetechniken — vor dem Hintergrund ,,nah-
ostlicher Eigenheiten” zusammenfassend diskutiert. Der Artikel schlie8t mit
einem kurzen Pladoyer zur , lokalkulturellen Erdung” von methodologischen
Anspriichen und (mdéglichen) methodischen Vorgehensweisen (7. Kapitel).

Mit diesem Artikel mochte ich einerseits einen kleinen Beitrag zu den
gegenwartig stattfindenden Diskussionen innerhalb der Nahostethnolo-
gie leisten und einen Vorschlag von Shahnaz Nadjmabadi aufgreifen, der
beim letzten DGV-Regionalgruppentreffen in Marburg (Oktober 2015) bera-
ten wurde und darauf abzielt, sozialanthropologische Methodenfragen
unter nahostlich-regionalen Gesichtspunkten zu beleuchten. Andererseits
mochte ich mit diesem Artikel auch einen kleinen Beitrag zur Kontextualisie-
rung ethnographischer Daten leisten, um nahdstliche Tonaufnahmen, wie
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sie beispielsweise im Wiener Phonogrammarchiv archiviert und ausgewer-
tet werden, besser einordnen und interdisziplindr bearbeiten zu konnen.?

1. ,WeiRe Flecken” auf der ethnologischen Landkarte

Aus einer klassischen religionsethnologischen Perspektive hat der Nahe
Osten* wahrlich viel zu bieten: Die Palette reicht von sufistischen Ritualen,
wie etwa dem Schisch-Stechen, iber Feuerproben und andere hochkom-
plexe Schwurrituale, Gelibdewesen, Magie und Damonenopfer bis hin zu
zyklischen Zeitkonzeptionen, wie sie etwa in den Reinkarnationsvorstellun-
gen von Drusen und Alawiten zum Ausdruck kommen. In seiner ethnisch-
religiosen Vielfalt war und ist der Nahe Osten ein besonders interessantes
Regionalgebiet.

Uberblickt man die ethnologische Fachliteratur, so kann man allerdings
den Eindruck gewinnen, dass dieses Regionalgebiet, zumindest in fachge-
schichtlicher Hinsicht, grob vernachlassigt wurde.> Die Griinde fiir diesen
Umstand sind mannigfaltig, sie haben sowohl mit dem Selbstverstandnis
unserer Wissenschaftsdisziplin zu tun als auch mit realpolitischen Kons-
tellationen, die einer naheren Erforschung Arabiens bislang im Wege stan-
den (und angesichts der momentanen kriegerischen Ereignisse auch in der
Gegenwart eine Erforschung schwierig machen):

a) zu wenig ,,primitiv” ...
Innerhalb des Faches ,Ethnologie, Kultur- und Sozialanthropologie”
(vormals: Volkerkunde) war es lange Zeit strittig, inwieweit die ,Volker” des

3 Fur einschlagige Fachgesprache zu den ,methodischen Tiicken” des Forschens im Nahen Osten
danke ich neben den Mitgliedern der DGV-Regionalgruppe ,Naher und Mittlerer Osten und Nord-
afrika” insbesondere Ines Kohl (Institut fiir Sozialanthropologie, OAW) und Lorenz Nigst (Institut fiir
Orientalistik, Universitat Wien). Den inhaltlichen AnstoR zum vorliegenden Artikel und fruchtbares
Feedback zu dessen Rohfassung gab Gerda Lechleitner (Phonogrammarchiv, OAW); bei ihr bedanke
ich mich ebenso wie bei eine/-m/-r anonymen Gutachter/-in fiir die gewissenhafte Durchsicht des
Manuskripts und mehrere wertvolle Hinweise. Mein Dank gilt ferner allen anderen Kolleginnen und
Kollegen vom Institut fiir audio-visuelle Forschung und Dokumentation | Phonogrammarchiv (OAW)
— fir all die konstruktiven und von gegenseitiger Wertschatzung gepragten Auseinandersetzungen
mit ethnographischer Methodologie und interdisziplindren Forschungsansatzen.

4 Der Begriff des Nahen Ostens wird im vorliegenden Artikel im engeren Sinn verwendet. Er bezieht
sich somit primér auf das Gebiet der sogenannten Masrig-Staaten (Syrien, Libanon, Palastina/Israel,
Jordanien, Irak, Saudi-Arabien, Jemen, Oman, Dubai, Vereinigte Arabische Emirate, Katar, Bahrain,
Kuwait sowie — mit Einschriankungen — auf Iran, Tiirkei und Agypten).

5 Dieser Befund ist u.a. das Ergebnis eines Workshops , Bausteine zur Geschichte der Nahostethnolo-
gie im deutschsprachigen Raum®, welcher am 10. und 11. Juli 2014 am Zentrum Moderner Orient
(ZMO) in Berlin stattfand (vgl. dazu <http://www.dgv-net.de/tl_files/dokumente/14_07_12_Work-
shop_RG_NaherOsten.pdf>; 17.11.2015).



32 2015 International Forum on Audio-Visual Research — Jahrbuch 6

Nahen Ostens Uiberhaupt zu den ,Primitiven” hinzuzurechnen und somit
Zielgruppe der Ethnologie sind: Die meisten der im Nahen Osten leben-
den Gruppen hatten schon seit Jahrtausenden eine eigene Schrifttradition;
gemal} herkdmmlicher Klassifikationen handelte es sich um ,,Hochkulturen”
(vgl. Dostal 1968), die zumindest in den klassischen Stromniederungen sehr
friih ,staatliche Strukturen” annahmen (vgl. Konzept der hydraulischen
Gesellschaft; Wittfogel 1957).

Aus heutiger — sozialwissenschaftlicher — Perspektive mag die Einteilung
der Welt in ,Zivilisierte” und ,,Primitive” ebenso absurd erscheinen wie der
(latent wertende) Begriff der ,Hochkultur”; fachgeschichtlich betrachtet
waren diese Klassifikationen jedoch eine Realitat, die letztlich auch die Her-
ausbildung unterschiedlicher akademischer Disziplinen und Forschungstra-
ditionen (mit-)bestimmte.

b) instabil, konfliktbeladen und standig wechselnde Allianzen

Jenseits wissenschaftsdisziplindrer Vorbehalte war der Nahe Osten auch
aus sicherheits- und realpolitischen Griinden ein schwieriges Pflaster. Die
Arabische Halbinsel bestand in weiten Teilen aus politisch autarken Stam-
mesgebieten, d.h., ehe die Forschenden das Gebiet betreten konnten,
waren lange und zahe Verhandlungen mit unterschiedlichen Stammesver-
tretern notig. Es ist dabei nicht ganz unbedeutend, dass die arabischen
Stamme (bis auf wenige Ausnahmen) von einem patrilinearen Deszen-
denzsystem gekennzeichnet sind, denn damit handelt es sich — gemal der
sozialanthropologischen Theorienbildung — um sehr instabile Gesellschaf-
ten: patrilineare Stammesgesellschaften sind mit dem Problem standig
wiederkehrender Abspaltungen, kriegerischer Auseinandersetzungen und
Allianzbildungen von Stammen, Stammeskonféderationen bzw. von Stam-
messegmenten konfrontiert. In der Frage, wer gerade Feind und wer Freund
ist, herrscht ein hohes Mal} an Fluktuation. In einer solchen Situation den
Uberblick zu bewahren und als Forscher/-in die ,richtigen” Ansprechperso-
nen und das adaquate Naheverhaltnis zu den (oft kurzfristig) verfeindeten
Stammen zu finden, war fir die Pioniere der Arabien-Forschung eine echte
Herausforderung, die nicht immer bewaltigt werden konnte: In den alteren
Forschungsberichten finden sich des Ofteren deutliche Hinweise, wonach
aus ebendiesen Griinden Feldforschungen abgebrochen werden mussten
oder von vornherein nicht moglich gewesen waren (vgl. Dostal 1990, 1993,
Sturm 2007, 2011).
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c) abseits klassischer Kolonialgebiete

Der Nahe Osten war zu keiner Zeit ein Kolonialgebiet im engeren Sinn. Es
gab zwar immer wieder Versuche, Kolonien zu errichten, wie beispielsweise
in Stdarabien und in der Golfregion, doch blieb in diesen Kistenabschnit-
ten die politische Lage stets fragil und Investitionen in die Infrastruktur ver-
gleichsweise gering. Fir die groen Kolonialmachte — England, Frankreich,
Niederlande, Spanien und Portugal — waren es vermutlich auch auf8en- und
wirtschaftspolitische Uberlegungen, dass sie ,ihre” Ethnolog/-inn/-en dazu
anhielten, sich auf die jeweils landeseigenen Kolonien in Afrika, Amerika,
Sudostasien und Ozeanien zu konzentrieren. In Folge bildeten sich eth-
nographische Institute und Forschungsschwerpunkte, in denen der Nahe
Osten nur eine untergeordnete Rolle spielte.

Die Wiener Nahostethnologie als Sonderfall

Es sei an dieser Stelle ausdriicklich erwahnt, dass in fachgeschichtlicher
Hinsicht der Forschungsstandort Wien in der ethnologischen Erforschung
des Nahen Ostens stets eine gewisse Ausnahme bildete: Nach Gingrich®
bestand in der multiethnischen Habsburger-Monarchie nur wenig Inter-
esse, die Herder’sche Unterscheidung von sogenannten ,Kultur- und Natur-
Voélkern” zu institutionalisieren; d.h. die Erforschung beider Bereiche wurde
schon aus innenpolitischen Erwagungen heraus nicht voneinander getrennt
betrieben. Die damals vor allem im angelsachsischen Raum verbreitete
Ansicht, dass es sich im Falle Arabiens um keine ,,Naturvolker” handle und
dieser Raum deshalb weniger fiir die ethnologische Feldforschung tauge,
war in Wien zur Zeit der Habsburgermonarchie deutlich weniger stark aus-
gepragt. Dazu kam, dass man in Osterreich-Ungarn ab dem 18. Jahrhundert
—wohl auch aus politisch-strategischen Interessen heraus — erstklassige dip-
lomatische Beziehungen zum Osmanischen Reich pflegte. Wahrend andere
europaische Grollmachte sehr mit der Erforschung ihrer jeweiligen Kolonien
beschaftigt waren (und die Volkerkunde in ebendiesen Regionen forcierten),
entwickelte sich der deutschsprachige Raum im Bereich der Orientalistik zu
einem der weltweit fihrenden. Eine ganze Reihe namhafter Forscherper-
sonlichkeiten institutionalisierten die Orientforschung an der Kaiserlichen
bzw. Osterreichischen Akademie der Wissenschaften, angefangen bei deren
erstem Prasidenten, dem 1774 in Graz geborenen Freiherrn Joseph von

6 Siehe dazu Gingrich (2005) sowie seine Ausfihrungen zur Geschichte des Instituts fir Kultur-
und Sozialanthropologie der Universitit Wien (<https://ksa.univie.ac.at/institut/geschichte/>;
5.8.2015). Ein fachgeschichtlicher Uberblick zu den &sterreichischen Beitragen fiir die Nahostethno-
logie findet sich in Gingrich (1999: 121-128). Fiir den slidarabischen Raum vgl. Dostal (1990, 1993)
sowie Sturm (2007, 2011).
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Hammer-Purgstall, der lange Zeit als Diplomat im Nahen Osten tatig war
und sich nicht nur den Erzahlungen aus Tausendundeiner Nacht, sondern
auch der arabischen Damonologie widmete, Gber David Heinrich Miller
(1846-1912), Eduard Glaser (1855-1908) bis hin zum Ehepaar Wilhelm und
Marie Hein (um 1900), die in ihren Slidarabien-Forschungen sowohl philo-
logische als auch ethnologische Erkenntnisinteressen verfolgten und ein bis
in die heutige Zeit vielbeachtetes Forschungsmaterial zusammentrugen.’
Ahnliches galt fiir den in Nordarabien tatigen Alois Musil (1868—1944), fiir
Joseph Henninger (1906—1991; Innerarabien), fir Anna von Hohenwart-
Gerlachstein (1909-2008; Oberagypten, Sudan) und andere, bis hin zu
Walter Dostal (1928-2011; Sid- und Innerarabien sowie Golfregion), die
sich auf besonders verdienstvolle Weise der philologischen und ethnologi-
schen Erforschung des Nahen Ostens widmeten.

Zonen intensivierter Forschungsbemiihungen und ,vergessenes

Hinterland“

Uberblickt man die vorhandene Fachliteratur zum Nahen Osten wird
zweierlei deutlich: Erstens ist sie oft alteren Ursprungs und stammt als
solche von Forschern, seltener auch von Forscherinnen, die zwar ethnolo-
gische Erkenntnisinteressen an den Tag legten, doch von ihrer fachspezi-
fischen Ausbildung her entweder der Orientalistik oder der (christlichen)
Theologie zuzurechnen sind.

Zweitens wird deutlich, dass die vorhandene Nahostliteratur regional
betrachtet sehr ungleich verteilt ist: Stadtische Zentren und Kiistenregionen
sind generell besser dokumentiert als das periphere Hinterland. Und: Im
Kernland des Nahen Ostens gibt es eine Region, die sich bei den Forscher/-
inne/-n —in Umkehrung zu den anderen Regionen des Nahen Ostens — ganz
besonderer Beliebtheit erfreuen durfte: Das sogenannte ,Heilige Land”.
Palastina riickte sehr friih in den Blickwinkel von ethnologisch interessier-
ten Missionaren und Bibelforschern; getrieben vom Axiom des klassischen
Evolutionismus sah man in den damaligen Vorstellungen und Ritualen der
Einheimischen die ,Reste arabischen Heidentums” (Wellhausen 1897)
oder der ,altsemitischen Religion” (Smith 1899, vgl. Curtiss 1903), die es

7 David Heinrich Miller (in Zusammenarbeit mit anderen) zdhlte zu den ersten Wissenschaftler/
-inne/-n, die in ihren Feldforschungen zwecks Datendokumentation auch tontechnische Aufnah-
meverfahren erfolgreich einsetzten. Er wurde dabei maRgeblich vom Wiener Phonogrammarchiv
unterstiitzt, das bereits 1899 an der Kaiserlichen Akademie der Wissenschaften (heute: Osterreichi-
sche Akademie der Wissenschaften) gegriindet wurde. Die damals entstandenen neustidarabischen
Sprachaufnahmen (Mehri und Soqotri) zdhlen heute zu den weltweit altesten Tondokumenten aus
dieser Region; sie sind Teil der historischen Bestande des Phonogrammarchivs, die 1999 von der
UNESCO in das Weltregister ,,Memory of the World“ aufgenommen wurden.
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zu rekonstruieren galt; wobei diese Rekonstruktionen letztlich mit dem Ziel
einer Kontextualisierung des Alten Testaments verbunden waren. So ent-
standen neben zahlreichen ethnographisch héchst bedeutungsvollen Mono-
graphien (wie dem achtbandigen Werk von Gustaf Dalman, 1928) und Buch-
reihen (z.B. ,Morgenland” oder ,Palastinahefte des Deutschen Vereins vom
Heiligen Lande”, vgl. Canaan 1929, Sonnen 1952) auch eine ganze Reihe von
Fachzeitschriften (z.B. ,,ZDPV [Zeitschrift des Deutschen Palastina-Vereins]*,
vgl. Einszler 1887, 1889; oder das sogenannte ,Palastinajahrbuch®, vgl.
Kahle 1910, 1911, 1912), die in ethnographischer Hinsicht duRerst beach-
tenswerte, differenzierte Beitrage enthalten. Von Paldstina ausgehend wur-
den bisweilen auch die angrenzenden Gebiete im heutigen Jordanien sowie
im syrisch-libanesischen Kistengebirge aus ,,theologisch-ethnographischer”
Perspektive mituntersucht.

Uberblickt man die gegenwidirtigen Forschungsschwerpunkte zum Nahen
Osten, insbesondere hinsichtlich sozialanthropologischer Theorienbildung,
so lasst sich auch hier eine starke regionale Fokussierung auf Palastina,
und in einem etwas untergeordneten Ausmal auf den Libanon und Teile
Jordaniens feststellen. Die Ursachen dafiir liegen meines Erachtens zum Teil
am besseren Forschungsstand, der diese Gebiete auszeichnet; zum anderen
Teil werden die Griinde wohl auch in rezenten geopolitischen und wissen-
schaftspolitischen Gegebenheiten (Steuerung durch Forschungssubventio-
nen) zu suchen sein.

2. Weille Flecken & methodische Konsequenzen

Das Bildnis einer ethnologischen Landkarte, in der ,nicht-erforschte”
Gebiete als ,weiRe Flecken” ausgewiesen sind, soll hier weder ein objek-
tivistisches (positivistisches) Wissenschaftsverstandnis suggerieren noch
dem Einwand Vorschub leisten, dass die Sozialanthropologie in letzter Kon-
sequenz ja nicht Regionen beschreibt, sondern Probleme untersucht (vgl.
Gingrich 1999: 211). Die hier angesprochenen ,weilsen Flecken” dienen pri-
mar als Metapher dafiir, dass die im Nahen Osten Forschenden in vielen
Fallen auf keinen Forschungsstand aufbauen kénnen, der als , ethnologisch”
oder ,kultur- und sozialanthropologisch bezeichnet werden kann. Dieser
Umstand bringt, wie ich meine, eine ganze Reihe von methodologischen
und methodischen Konsequenzen mit sich, auf die ich im Folgenden kurz
eingehen mochte:

a) Fir Ethnologinnen und Ethnologen, die im Nahen Osten forschen,
ist eine philologische bzw. islamwissenschaftliche Grundausbildung unab-
dingbar. Sie ermoglicht u.a. die Verwendung von Worterbichern, Enzyklo-
padien und anderen wichtigen Nachschlagewerken, fir deren Verstandnis
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ein gewisses Hintergrundwissen unabdingbar ist. Es sei nachdricklich
darauf verwiesen, dass sich die Orientalistik mit ihrem Fokus auf die Aus-
wertung schriftlicher Quellen seit Jahrhunderten um die kulturkundliche
Erforschung des Nahen Ostens bemiiht und ein schier unglaublich groRBes
Repertoire an Materialien zusammengetragen hat, auf dieses zu verzichten
ein forschungsstrategischer Wahnsinn ware. Auch wenn man als Ethnologe
oder Ethnologin im Feld primar sozialwissenschaftliche Erkenntnisinter-
essen verfolgen mochte, so wiirde man ohne orientalistische Ausbildung
zwangslaufig viele wichtige Aspekte Ubersehen. Hier geht es nicht um die
befremdliche Frage von Haupt- und Hilfswissenschaften (die immer nur eine
Frage der eigenen Perspektive bzw. der eigenen Prioritaten ist), sondern um
ein klares Pladoyer dafir, eine gewisse orientalistische Grundausbildung
auch in den Studienplan jener angehenden Kultur- und Sozialanthropolog/
-inn/-en zu integrieren, die sich in ihrem weiteren Werdegang auf den
Nahen Osten spezialisieren mochten.

Jenseits der Orientalistik, die hier als disziplindrer Uberbegriff fiir Islam-
wissenschaften, Arabistik und andere philologische Facher zu verstehen ist,
tun ethnologisch Forschende im Nahen Osten gut daran, auch theologisch-
religionswissenschaftliche Forschungstraditionen im Blickwinkel zu haben.
Die Fille des Materials, welches in christlichen Kldstern und Missionsstatio-
nen (bzw. in deren Umkreis) jahrhundertelang gesammelt wurde und heute
teilweise noch in ebendiesen Institutionen lagert, ist fiir die nahostorien-
tierte Sozialanthropologie von besonders grollem Wert.

b) Wenn man als Ethnologe oder Ethnologin aufbricht, um im Nahen
Osten eine Feldforschung durchzufiihren, ausgestattet mit den vielfach his-
torisch anmutenden Forschungsarbeiten aus Orientalistik und Theologie,
die eventuell noch durch ein paar alte Reiseberichte erganzt werden, so hat
man oft das Geflihl, hier eine echte Pionierarbeit leisten zu missen. Hier
reichen sich die Ethnolog/-inn/-en nicht die sprichwortliche Tirklinke; eher
ist man ,allein auf weiter Flur”. Bei all den Vorteilen, die ,ungestorte Erhe-
bungen” mit sich bringen mdégen, hat man jedoch oft damit zu kampfen, mit
den eigenen Erhebungen quasi ,bei null“ anfangen zu missen. Haufig sind
sehr lange Vorarbeiten notig, bis man sich den eigentlichen sozialanthropo-
logischen Forschungsfragen zuwenden kann.

Wenn ich etwa auf meine eigenen Forschungsarbeiten zu den ,Pil-
gerstatten in der syrischen Peripherie” (Fartacek 2003a) zurtickblicke, so
waren in vielen Fallen meine einzigen (und , neuesten”) Informationen, die
von mir im Vorfeld zusammengetragen werden konnten, Biicher und Auf-
zeichnungen, die einige Jahrzehnte zuvor entstanden sind. Da verbrachte
ich erst schon einmal eine geraume Zeit damit, die in der dlteren Literatur
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beschriebenen Orte ausfindig zu machen — was zusatzlich noch dadurch
erschwert wurde, dass sich der syrische Staat aus militarischen Griinden mit
der Herausgabe von rezentem Kartenmaterial zurtickhielt und genaueres
Kartenmaterial nur antiquarisch (grofStenteils aus der franzdsischen Man-
datszeit stammend) und muhsam (Schwarzmarkt) besorgt werden konnte.
Daher war es auch unerlasslich, zunachst die genauen Ortsbezeichnungen
zu erheben, die topographische Lage, die Besonderheiten im Landschafts-
bild, die Namen der heiligen Personen (und deren unterschiedliche Schreib-
weise, etymologische Verknilipfungen und Synonymbezeichnungen) sowie
das architektonische Erscheinungsbild der einzelnen Pilgerstatten zu doku-
mentieren. Ich verbrachte also schon geraume Zeit mit derartigen Doku-
mentationstatigkeiten, ehe ich mich den eigentlichen sozialwissenschaft-
lichen Forschungsfragen, wie etwa den lokalkulturellen Konzeptionen von
Heiligkeit und ,ritueller Effizienz“ (Sax 2010), zuwenden konnte. Hatte ich
auf zwei, drei brauchbare Monographien zurlickgreifen kdnnen, in denen
die bedeutendsten Pilgerorte Syriens mitsamt deren Legenden einigerma-
Ren zeitgemall dokumentiert sind, hatte ich mir viele leere Kilometer spa-
ren und mit meinen problemzentrierten Interviews auf einem ganz anderen
Level einsteigen konnen. Manchmal sehnte ich mich danach!

c) Der Umstand, dass mancherorts auf keine einschlagigen Vorarbeiten
aufgebaut werden kann, ist nattirlich kein Alleinstellungsmerkmal des Nahen
Ostens. Wo auch immer dies der Fall ist: beim Planen eigener Feldforschun-
gen muss darauf unbedingt Ricksicht genommen werden — und zwar nicht
nur in zeitlicher Hinsicht, also bei der Erstellung eines realistischen Zeit- und
Durchfliihrungsplans, sondern auch bei der methodologischen Planung der
Feldforschung. Bei mangelndem Forschungsstand tut man besonders gut
daran, einem ,klassischen ethnologischen Prinzip“ treu zu bleiben und sich
fir eine induktive Vorgehensweise im Sinne der grounded theory (Strauss
1991) zu entscheiden — also Hypothesen-generierend und nicht Hypothe-
sen-lberprifend. Eine induktive Vorgehensweise darf nicht dazu fihren,
dass der/die Forscher/-in ohne klare Forschungsfragen oder gar ,schlecht
vorbereitet” ins Feld geht; im Gegenteil, gerade wenn man eine Forschung
,im Dialog mit den Interviewpartner/-inne/-n“ ausfiihren méchte, missen
Forschungsfragen und Untersuchungsziele besonders genau in den Blick-
winkel genommen werden, da sie im Zuge des Forschungsprozesses einer
fortwahrenden Modifikation bedirfen. Die Entscheidung fiir einen sol-
chen Approach sagt noch nichts Gber die Wahl des zum Einsatz kommen-
den Untersuchungsinventars aus (narratives Interview, problemzentriertes
Interview, fokussiertes Interview, Tiefeninterview, rezeptives Interview,
etc.; vgl. Lamnek 1993, Flick et al. 2003). Eine induktive Vorgehensweise
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indessen ermoglicht eine methodologisch begriindete Offenheit im For-
schungsprozess, welche letztlich auch mit dem eingangs erwahnten Prinzip
der Serendipitat vorziglich vereinbar ist.

3. Sich fiir die eigene Religion schamen: Zur Polarisierung ,,GroBer”

und ,Kleiner” Traditionen

Uberblickt man die innerislamischen Diskurse iiber Theologie und religi-
Ose Praxis, so wird deutlich, dass der Nahe Osten von einer heftigen Polarisie-
rung gekennzeichnet ist, die u.a. in soziokulturellen Machtstrukturen ihren
Ausdruck findet: Auf der einen Seite stehen verschriftete Glaubensdoktrin
und Letztwertbegriindungen; auf der anderen Seite stehen die primar auf
Alltagsbewaltigung hin orientierten , gelebten” Formen der Religion. In der
sozialanthropologischen Theorienbildung hat diese Polarisierung im Modell
der Grof3en und Kleinen Traditionen — great and little tradition — Nieder-
schlag gefunden.®

Jenseits dieses sozialanthropologischen Modells — und damit komme
ich zu den methodologischen Konsequenzen fir die ethnologische Feld-
forschung — ist es im Nahen Osten ein ganz wesentliches Merkmal sunni-
tisch-gepragter Gesellschaften, dass die Kontroverse zwischen Grol3en und
Kleinen Traditionen nicht nur in der Theorie vorhanden, sondern auch in
der Lebenswelt der betroffenen Menschen allgegenwartig ist und zwischen-
menschliche Interaktionen pragt.

Sunnitische Muslime (mit Abschwachung gilt dies auch fir Zwdlferschi-
iten und Anhanger christlicher Konfessionen) sind sich durchaus bewusst,

8 Das Begriffspaar geht urspriinglich auf Robert Redfield (1955) zuriick, der anhand christianisierter
Gruppen in Mittelamerika ein systemtheoretisches Modell zwischen Glaubensdoktrin (great tradi-
tion) und ,Volksreligion” (little tradition) entwarf; spater wurden diese Uberlegungen von Ernest
Gellner aufgegriffen und anhand tribaler Gesellschaften in Marokko auf den islamischen Raum hin
adaptiert (Gellner 1969). Dem Modell liegt die Uberlegung zugrunde, dass fiir die Etablierung einer
Glaubensdoktrin die Einflihrung der Schrift von entscheidender Bedeutung ist: Solange das Wissen
um Religion nur mindlich Gberliefert wird, bleibt es flexibel und kann je nach unterschiedlichen
Bedurfnissen und Erfordernissen neu angepasst werden. Erst die Schrift ermdglicht das Festschrei-
ben von ,zeitlos giiltigen Werten” und ,,universellen Wahrheiten” — was die charakteristischen Ele-
mente jeder Glaubensdoktrin sind (Goody 1990). Entwicklungsgeschichtlich betrachtet konnten die
doktrinaren Lehren die vormonotheistischen Glaubenselemente nicht verdrangen, vielmehr kam es
zu einer Doppelexistenz GroRer und Kleiner Traditionen. GemaR des Modells duBert sich diese Dop-
pelexistenz dahingehend, dass in den staatlichen, meist stadtischen, Zentren der Macht die sozialen
Trager und Glaubensinhalte der Doktrin reprasentiert sind, wahrend hingegen in abgelegenen und
nur schwer zugédnglichen ruralen Regionen die Elemente der oral tradierten ,,gelebten” Religion (mit
Betonung auf Ritual, Tanz, Trance und Magie) weiterexistieren (Gellner 1999) und oft der Haresie
bezichtigt werden. Anhand des Modells wird deutlich, dass zwischen verschrifteter Glaubensdoktrin
und der sogenannten Volksreligion (Haresie) ein systemtheoretischer Zusammenhang besteht (vgl.
Fartacek 2011b).
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dass ihre alltagsreligiosen Vorstellungen und Rituale von den Vertretern
der jeweiligen Glaubensdoktrin aus theologischen Griinden oft strikt abge-
lehnt und bisweilen heftig kritisiert werden. Diese Polarisierung findet im
GroBraum Syrien auch in den emischen Kategorien und Begriffen ihren
Niederschlag, indem etwa zwischen din rasmr (offizieller Religion) und din
sa‘br (Volksreligion) ausdriicklich unterschieden wird.® Aus ethnologischer
Perspektive bemerkenswert ist der Umstand, dass fiir viele Sunniten Sa‘br
in diesem Kontext eine eindeutig negative Konnotation hat und man bei
Feldforschungen oft den Eindruck gewinnt, dass sich viele Menschen fiir
ihre ,volksreligiosen” Vorstellungen genieren oder zumindest in ihren State-
ments stets danach trachten, ,islamisch korrekte” Antworten zu geben. In
meinen Forschungen zu alltagsreligiosen Konzepten im Nahen Osten kostete
es mich oft einiges an Uberzeugungskraft, meinen Interviewpartner/-inne/
-n verstandig zu machen, dass ich mich tatsachlich primar dafiir interessiere,
wie hier im Dorf gedacht wird und welche Rituale bei welchen Gelegenhei-
ten auf welche Weise vollzogen werden — und nicht dafiir, was gemaR der
islamischen Glaubensdoktrin vorgesehen ware.

Auf den Einsatz audio-visueller Gerate bei ethnologischen Feldforschun-
gen im Nahen Osten mochte ich gegen Ende dieses Artikels noch eingehen;
andieser Stelle seilediglich darauf verwiesen, dass mit Aufstellen und Naher-
ricken des Mikrophons der Druck auf die Interviewpartner/-innen, ,jetzt
nur nichts Falsches zu sagen”, direktproportional zu steigen scheint (wobei
als ,falsch” all das gilt, von dem angenommen wird, dass es nicht oder nicht
zur Ganze der islamischen Glaubensdoktrin entspricht). Gesprache tber all-
tagsreligiose Vorstellungen und Rituale sind vor dem Hintergrund der Pola-
risierung zwischen GroRen und Kleinen Traditionen fir Ethnolog/-inn/-en
im Nahen Osten bisweilen eine echte Herausforderung.

4. Die Sprache als Schliissel des Fremdverstehens

,Wenn Sie die Landessprache nicht beherrschen, konnen Sie gleich zu
Hause bleiben!” So formulierte es der beriihmte Arabien-Forscher Walter
Dostal in seinen Vorlesungen und Seminaren. Abgesehen davon, dass bei-
spielsweise im Falle Syriens oder des Jemen Fremdsprachenkenntnisse —im

9 Analog dazu werden auch die Begriffe islami (islamisch) und tafkir as-sa‘bi (sinngemaR: volksreligi-
Ose ldeen) verwendet. Die Abgrenzungen zwischen diesen beiden Bereichen werden nicht nur von
Theolog/-inn/-en, sondern auch von den ,einfachen Leuten” hiufig und duRerst differenziert dis-
kutiert. Es handelt sich dabei auch um ein politisch heikles Thema, da — (iber islamistische Diskurse
hinausgehend — alle ethnischen Abgrenzungen und Zugehorigkeiten im Nahen Osten mit den For-
men der gelebten Religion einhergehen (zum Verhaltnis von Alawiten, Drusen, Ismailiten, Zwolfer-
schiiten, Sunniten und christlichen Konfessionen im GroRraum Syrien vgl. Fartacek 2011a: 4-7).
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Sinne europadischer Fremdsprachen — kaum verbreitet sind und man in die-
sen Landern beim Reisen mit Englisch und Franzdsisch nicht durchkommt,
mochte ich mich den eindringlichen Worten Dostals auch aus methodisch-
methodologischer Perspektive voll und ganz anschlieRen:

a) Epistemologische Grundlagen: In der Sprache denken

Das Beherrschen der Sprache bildet den Schliissel nicht nur um zu ver-
stehen, was Menschen denken, sondern wie sie denken. Notwendige Bezie-
hungen (im Sinne strukturaler Analyse, Oppitz 1999) und die epistemolo-
gischen Grundlagen des Denkens kénnen nur dann erfasst werden, wenn
man in der Lage ist, sie sprachlich zu erfassen. Das Wissen um arabische
Wortwurzeln und grammatikalische Regeln der Wortbildung (nicht nur im
Modern Standard Arabic, sondern vor allem auch in den Dialekten) sowie
die Kenntnis von etymologischen Verkniipfungen sind fiir jeden Ethnogra-
phen, der sich im Nahen Osten im weitesten Sinne mit ideellen Weltbildern
beschaftigt, eine absolute Voraussetzung.

b) Richtiges richtig verstehen: Deskriptive Aussagen als normative

erfassen

Zumindest in der syrisch-paldstinensischen Umgangssprache ist es all-
gemein Ublich, normative Soll-Vorstellungen (das, was flir gut und richtig
erachtet wird) in deskriptiven Ist-Satzen auszudriicken (Fartacek 2011a: 15).
Lokalkulturelle Werte, wie beispielsweise ,,es ist wichtig, dass man in Fragen
der Religion tolerant ist”, werden als Ist-Zustand formuliert, wie etwa ,,bei
uns gibt es keine Schwierigkeiten, und Anhanger jeder Religionsgemein-
schaft pilgern zu diesem Heiligtum*. Diesen Sachverhalt gilt es in der ethno-
graphischen Datenerhebung sowohl beim Formulieren von Fragen als auch
beim Interpretieren der entsprechenden Antworten zu bericksichtigen. In
methodischer Hinsicht wird dem Beherrschen des dialektalen , restringier-
ten” Sprachcodes insofern eine Schlisselrolle zuteil, als er im Gegensatz
zum schriftsprachlichen ,elaborierten” Code vor allem auch die Emotionen
und Geflihle der Betroffenen zum Ausdruck bringt (Fartacek 2007: 58).

c) Sich in der Sprache (richtig) verhalten

Neben der (sozialen) Notwendigkeit, ,richtig griifen” und ,,sich verab-
schieden” zu kdnnen, sollte man im Nahen Osten auch aus (,volks-“)religi-
O0sen Grinden unbedingt bestimmte sprachliche Verhaltensformen beherr-
schen, wie etwa das Sprechen bestimmter ritualisierter Redewendungen an
bestimmten Orten, zu bestimmten Zeiten oder in bestimmten sozialen Situ-
ationen —andernfalls kdnnte unabsichtlich der Bése Blick ausgeldst oder die
Damonen auf den Plan gerufen werden. Bestimmte Entitaten, Krankheiten
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und Ereignisse soll man aus diesem Grund auch besser nicht beim Namen
nennen — und auch nicht , direkt” danach fragen!

Ethnologinnen und Ethnographen, die im Nahen Osten der Landes-
sprache nicht machtig sind, stehen also nicht nur im Feld mit/ al-atras bi-z-
zeffe (,,wie ein Tauber beim Hochzeitsumzug“), sondern sie kénnen in ihrer
Ahnungslosigkeit fiir die Einheimischen schnell zur echten Gefahr werden.
Diese hier vielleicht archaisch anmutenden lokalkulturellen Normen und
Werte finden in einer Vielzahl von ungeschriebenen Regeln ihren Ausdruck,
wie beispielsweise, dass man anderen gegeniber besser keine zu genauen
Zukunftsplane duBert, ohne zumindest ein insha‘llah (,,was Gott will“) hin-
zuzufugen; oder, dass man seinem Gegentber nicht offen widersprechen
soll, selbst wenn man anderer Meinung ist.

d) Aspekte der wechselseitigen Empathie: Zum Potential des fremden

Blicks

Ein besonders wichtiger Punkt ist, dass das Bemiihen des Ethnologen
oder der Ethnologin, Arabisch zu lernen, im Nahen Osten (zumindest von
den arabischsprachigen Gastgebern) in der Regel honoriert wird und groRRe
Sympathien weckt. Die Interviewpartner/-innen bemihen sich dann ihrer-
seits um weiterreichende Erklarungen zu bestimmten dialektalen Ausdri-
cken, sie versuchen von sich aus, emische Konzepte und , lokale” Zusam-
menhange dem Fremden zu erklaren — und genau darum geht es ja in der
Sozialanthropologie.

Vor allem im Nahen Osten, wo religiose, sprachliche und verwandt-
schaftliche Allianzen und Abgrenzungen in der Alltagswelt eine so groRe
Rolle spielen, wird der AuBenstehende von den Einheimischen tendenziell
als neutrale Instanz wahrgenommen. Dem Fremden muss geholfen wer-
den, und sollte er sich einmal ,falsch” verhalten, so gelten fiir ihn toleran-
tere Vorschriften, ihm wird leichter verziehen und ihm werden auch die
,dimmsten” Fragen nicht ibel genommen — denn er interessiert sich fir
etwas, aber er kann es ja nicht so genau wissen (Fartacek 2007: 56f.; vgl.
dazu Fartacek 2003b).

Dazu mochte ich wieder ein Beispiel aus meiner Feldforschungspraxis
anfiihren, namlich die ethnographische Datenerhebung zur Konzeption der
Segenskraft Gottes, der sogenannten baraka: Wenn man sich im Nahen
Osten nach den Griinden fiir das Pilgern zu lokalen Heiligtiimern erkundigt,
so erhalt man vielfach die ,simple” Antwort: ,min $an al-baraka!“ Wegen
der baraka also. Soweit so klar — oder nicht? Fir eine/-n Forscher/-in aus
Syrien ware es schwierig, hier noch weiter zu fragen, wo doch , jedes Kind“
weild, was baraka ist. Dem interessierten Fremden aus dem fernen Europa
hingegen wird hier deutlich mehr zugestanden. Dieser Fremde kann auch
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»dumme” Fragen stellen und geduldig wird ihm erklart ... baraka ist eine
besondere Kraft, die urspriinglich von Gott ausgeht und sich in bestimmten
Personen, Gegenstanden und ,heiligen” Orten (amakin mubaraka) mani-
festiert. Von diesen baraka-Tragern ist sie durch das Vollziehen bestimm-
ter Rituale auf den ,normalen” Menschen Ubertragbar. baraka verbessert
sowohl die materielle als auch die ideelle Situation der Menschen. Sie wirkt
als Therapie bei Krankheit oder Unfruchtbarkeit, und sie bietet einen Schutz
vor damonischen Einflliissen, schwarzer Magie oder der Wirkung des Bosen
Blickes. SchlieRlich ist sie hilfreich bei der Losung personlicher oder kollekti-
ver Probleme (vgl. Fartacek & Nigst 2016, im Druck).

Der ,professionelle” Fremde kann hier tatsachlich mehr erfahren als jene
Menschen, die als Mitblirger/-innen wahrgenommen werden — und zwar
ziemlich unabhangig davon, ob diese selbst fragen oder nur als Dolmet-
scher agieren. Im besten Fall noch wiirde eine solche Frage als naiv abge-
tan, im schlechteren Fall wiirde eine solche Frage als Angriff auf die eigenen
Glaubensvorstellungen aufgefasst werden (Fartacek 2007: 57). Relevant ist
dieses ,Fragen, was und wie Einheimische nicht fragen kénnen” vor allem
dann, wenn der Forschungsprozess als hypothesengenerierender Dialog mit
den Interviewpartner/-inne/-n im Sinne der grounded theory (Strauss 1991)
begriffen wird. Das Auffordern zu weiteren Explikationen erscheint in sol-
chen Interviewsituationen weitgehend , nattirlich® In der Regel geben sich
die Gesprachspartner/-innen groRRe Miihe, dem , professionellen” Fremden
alles zu erklaren — und diese Erklarungen ermoglichen dem (fremden) For-
scher Interpretationen und das Erlangen von zusatzlicher Erkenntnis, die
Ublicherweise Uber das hinausgeht, was die Einheimischen in ihrem alltags-
weltlichen Kontext selbst erkennen (kénnen).'° Die positiven Potentiale des
fremden Blicks miinden jedoch nur dann in ein verwertbares ethnographi-
sches Datenmaterial, wenn der Forscher oder die Forscherin der Landes-
sprache — mit all ihren dialektalen Facetten — machtig ist.

10 Dass man sich das Potential des fremden Blicks auch umgekehrt — bei empirischen Datenerhebun-
gen in der eigenen Heimat — zunutze machen kann, wurde u.a. in einem Forschungsprojekt zum
,Musikantenstadl im Lichte der Wissenschaften” deutlich, welches 2004-2006 an der Kommis-
sion fiir Sozialanthropologie der OAW durchgefiihrt wurde: Frei nach dem Motto ,sie beforschen
uns“ wurden eine tlirkische Soziologin und eine rumanische Kunstphilosophin dazu eingeladen,
dem Erfolg des Musikantenstadls auf den Grund zu gehen. Die interdisziplindre Zusammenarbeit
lieferte durchaus bemerkenswerte Resultate zu ,0sterreichischen” und ,alpinen” ldentitatskons-
truktionen. Zu den Untersuchungsergebnissen und methodologischen Reflexionen siehe Binder
& Fartacek (2006) sowie Fartacek (2007). Aus heutiger Perspektive erscheint in methodologischer
Hinsicht die Argumentation von Frédéric Darbellay et al. (2014) interessant, wonach eine interdiszi-
plindre Zusammenarbeit die positiven Potentiale von Serendipitat zusatzlich erhdhe.
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5. Stationen der Feldforschung und ,,gliickliche Zufalle”

In Fortfihrung dieser methodischen Reflexionen tiber den Nahen Osten
als ethnographisches Untersuchungsgebiet mochte ich im Folgenden auf
mogliche Zeiten und Raume der Datenerhebung (bzw. deren Uberpriifung)
eingehen, um im Zuge dessen einmal mehr auf ,gllickliche Zufalle” zu spre-
chen zu kommen. Ich vertrete dabei die Auffassung, dass insbesondere
dann, wenn es um ,heikle Untersuchungsthemen” geht, also um Fragen,
die den Interviewpartner/-inne/-n ,unter die Haut gehen”, sich die Mog-
lichkeiten zu erfolgreichen Interviews oft nur an sehr eigentiimlichen Orten
und zu ungewdhnlichen Uhrzeiten ergeben. Gerade dort, wo die personli-
che Betroffenheit der Menschen Teil des Untersuchungsgegenstandes ist,
kdnnen Interviews nicht labormaRig durchgefiihrt werden, vielmehr benoti-
gen derartige Gesprache einen authentischen Rahmen.

Zur Explikation dessen mochte ich kurz auf meine eigene Feldfor-
schungserfahrung eingehen und dabei auf meine Erhebungen ,,zum Wir-
ken gefahrlicher Damonen [ginn] und des Bdsen Blicks [hasad]” Bezug
nehmen (Fartacek 2010). Da die Studie vergleichend, im Sinne einer multi-
sited ethnography, angelegt war, kam es immer wieder vor, dass ich neu
in ein Dorf kam, dort rasch von jemandem eingeladen wurde! und, beim
Tee sitzend, Ansichtskarten und Fotos aus meiner Heimat zeigte. Die Rei-
henfolge dieser Bilder war von mir im Vorfeld gut vorbereitet, ging es mir
doch darum, auf diese Weise das Gesprach auf ,volksreligiose” Inhalte zu
lenken und meine erkenntnisleitenden Interessen offenzulegen. Fast immer
war es so, dass ich auf meine Fragen nach dem Wirken der ginn zunachst
sehr allgemein gehaltene Antworten bekam. Und irgendwann des Nachts,
zu einem Zeitpunkt, wo ich wirklich nicht mehr damit gerechnet hatte, erin-
nerte einer der Anwesenden daran, dass es mir ja darum geht, etwas Uber
diese ,,... [Geschopfe]” in Erfahrung zu bringen. Und dann ging es los: Wie
aus dem Nichts begannen meine Gastgeber, ihre Erlebnisse mit den ginn zu

11 Uber die Wahl der ,richtigen” Gastgeber kénnte man ein eigenes Kapitel schreiben, das Thema
wurde auch in der sozialanthropologischen Literatur zum Nahen Osten immer wieder behandelt
(vgl. Gingrich 1999). Ich mochte es hier bei dem Hinweis belassen, dass man als Ethnologe oder
Ethnologin sehr genau darliber reflektieren sollte, von wem man eingeladen wurde bzw. wessen
Einladung man angenommen hat und wessen nicht, da der weitere Forschungsprozess und der
Zugang zu potentiellen Interviewpartner/-inne/-n sehr eng von der ethnisch-religiésen und sozialen
Affiliation des jeweiligen Gastgebers bestimmt wird. Hat der Gastgeber eine hohe soziale Stellung,
trifft dies in der Regel auch auf den sozialen Status des Gastes (des/der Feldforscher/-s/-in) zu; ist
er ein AuBenseiter, wird moglicherweise auch dessen Gast kritisch bedugt; ist der Gastgeber mit
jemandem im Dorf zerstritten, so wird es auch fir den Ethnologen oder die Ethnologin schwierig
sein, mit der betreffenden Person zu kommunizieren. Letzteres gilt natilrlich auch umgekehrt: Ist
der Gastgeber mit einem spirituellen Heiler gut Freund, so hat man als dessen Gast die besten Vor-
aussetzungen, mit diesem Scheich in Kontakt zu treten.
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erzahlen, sie wurden dabei immer schneller, kamen ins Schwitzen, und vie-
len wich die Farbe aus dem Gesicht. Fast hatte ich den Eindruck, sie wiirden
im Erzahlen diese ginn-Begegnungen nochmals durchleben (Fartacek 2010:
35).

Man muss also den ,richtigen Zeitpunkt” abwarten kénnen, und man
kann sich nicht aussuchen, in welcher ,Verpackung” man die ethnogra-
phischen Daten ,serviert” bekommt. Ob diese nachtlichen Eskapaden, in
denen Betroffene hochemotionell und schweilliiberstromt ihre eigenen
Damonenerlebnisse schildern, nun als , Interview” zu bezeichnen sind oder
nicht, mochte ich dahingestellt lassen; fir den Untersuchungsgegenstand
und die Hypothesengenerierung sind derartige Interaktionen jedenfalls
hochrelevant!

Vor allem fiir die Uberpriifung ethnographischer Daten kénnen auch klar
definierte ,,anonymisierte Raumzeiten”, wie beispielsweise eine Taxifahrt,
eine wichtige Rolle spielen. Fahrer und Kunde wissen, dass die Zweisamkeit
eine zeitlich befristete ist und man danach wieder getrennte Wege geht.
Ich habe bei meinen Aufenthalten in Damaskus bei so mancher Taxifahrt,
ganz nebenbei, sehr viele interessante Hinweise erhalten; indem ich die
,klassisch-erste-Frage” nahezu jeder Taxifahrt in Syrien — Min wayn inte?
(Woher kommst du?) — sogleich umdrehte und den Taxifahrer ausfiihrlich
nach seiner Herkunft befragte. Da stellte sich namlich rasch heraus, dass die
Damaszener Taxifahrer sehr oft aus ebendiesen entlegenen Gebieten stam-
men, die mir von meinen ethnographischen Erhebungen bestens bekannt
sind. Meine spezifischen Ortskenntnisse |6sten nicht nur Verbliffung aus;
das Taxi entfaltete sich plotzlich als ,,Nicht-Raum®, in welchem man sich kein
Blatt vor dem Mund zu nehmen brauchte und ganz ungeniert fragen und
erzahlen konnte. Oft mindeten diese Taxifahrten in ungewdhnlich offene
Gesprache: Die Taxifahrer begannen von Dingen zu reden, von denen ich
vermute, dass sie in anderer Umgebung in dieser Form nicht gesagt worden
waren.

Auch im Falle des Taxis haben wir es mit keiner , klassischen” Interview-
situation zu tun, die man audio-visuell festhalten kdnnte. Auf diese Form
der Datenvalidierung jedoch zu verzichten, weil sie nicht in den Lehrbi-
chern steht und ebenso wenig im methodischen Untersuchungsdesign vor-
gesehen ist, ware aus meiner Sicht eine vergebene Chance.

6. Datenerfassung durch Tonaufnahmen und Gedachtnisprotokolle

AbschlieBen mochte ich diesen Artikel mit ein paar Bemerkungen zur
ethnographischen Datendokumentation und dabei retrospektiv die Verwen-
dung von Aufnahmegeraten beleuchten. Dabei soll vorausgeschickt wer-
den, dass Tonaufnahmen ganz grundsatzlich deutlich mehr sind als nur ein
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,Werkzeug” der Datenerfassung; oder — wie Gerda Lechleitner (2010: 31)
es treffend formulierte — sie sind mehr als ein ,,ornamental accessory to
other sources”. Jenseits von Dialektstudien und musikethnologischen Erhe-
bungen, die ohne Aufnahmetechnik undenkbar waren, bieten sie allen sozi-
alwissenschaftlichen Disziplinen den wichtigen methodischen Vorteil, dass
im Forschungsprozess auch emotionale Stimmungen (bzw. deren sprachli-
che Codierung) gezielt(er) erhoben werden kdnnen.*?

Uberblickt man die Nahostbestinde des Phonogrammarchivs der OAW,
so wird schnell klar, dass die hier archivierten Aufnahmen fir die sozialan-
thropologische Forschung einen immensen Schatz darstellen, dessen Aus-
wertung noch viele Forschergenerationen beschaftigen wird. Die Sammlun-
gen zum Nahen Osten reichen zurlick bis in das Jahr 1902 (Soqotra); sie
sind dank einer fachgerechten Archivierung bis heute erhalten und fir die
Wissenschaft verfligbar. Mit Recht kann behauptet werden, dass die eth-
nologische bzw. sozialanthropologische Theorienbildung zum Nahen Osten
ohne diese Tonaufnahmen heute nicht dort ware, wo sie ist!

Bei allem Respekt vor diesen bahnbrechenden Bestanden muss — nolens
volens — bemerkt werden, dass audio-visuelle Aufnahmen zu bestimmten
Forschungsthemen duBerst schwierig und in manchen Erhebungssituatio-
nen erst gar nicht moéglich sind. Bezogen auf den Nahen Osten kénnen etwa
Befragungen zu religionsethnologischen Themen, wie bereits in Kapitel 3
ausgefuhrt, vor dem Hintergrund der Polarisierung zwischen GroRRen und
Kleinen Traditionen manchmal sehr eigentiimliche Ziige annehmen: Nimmt
man das Gesprach auf, so eroffnen die Interviewpartner/-innen ihre Aus-
fihrungen mit den Worten bi-smi-llahi-rahmani-rahim (Im Namen des
barmherzigen und gnadigen Gottes), einer Schwurformel, die nicht nur am
Anfang des Korans steht, sondern mit der nahezu alle offiziellen Statements
und Ansprachen beginnen. Was dann folgt, hat in der Regel wenig mit all-
tagsreligiosen Vorstellungen zu tun; vielmehr bekommt man Erklarungen,
von denen der Interviewpartner annimmt, dass sie die ,islamisch-korrek-
ten” sind.

In den Kapiteln 4 und 5 wurde u.a. deutlich, dass man sich als
Feldforscher/-in die Interviewsituationen nicht immer aussuchen kann,
bestimmte Themen eben nur an bestimmten Orten und zu bestimmten
Zeiten besprochen werden kénnen und der Griff zum Aufnahmegerat den
Redefluss der Interviewpartner/-innen unweigerlich zum Erliegen bringen
wirde. Im Falle des Nahen Ostens muss hier aber noch ein zusatzlicher

12 Fir eine kritische Diskussion zur audio-visuellen Datendokumentation aus sozialanthropologischer
Perspektive siehe Hastrup (1992).
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Aspekt der Schwierigkeit hinsichtlich des Einsatzes von audio-visuellen Auf-
nahmegeraten thematisiert werden: Der Akt, jemandem persdnliche Fra-
gen zu stellen und seine Aussagen mit Mikrophon und dazugehdrendem
Gerat aufzunehmen, ist mit der Arbeit von Geheimdiensten konnotiert. Die
Gesprachspartner/-innen werden in solchen Situationen sehr vorsichtig mit
dem sein, was sie sagen. Dazu kommt, dass sich der Feldforscher oder die
Feldforscherin mit dem Einsatz von Aufnahmegeraten auch in den Augen
staatlicher Behdrden verdachtig macht und méglicherweise bezichtigt wird,
fir einen auslandischen Nachrichtendienst tatig zu sein — und zwar unab-
hangig davon, ob entsprechende Forschungsgenehmigungen vorliegen
oder nicht.

Erfolgsversprechend scheint der Einsatz audio-visueller Aufnahmegerate
immer und Uberall dort zu sein, wo die Betroffenen selbst einen Sinn in der
Aufzeichnung erkennen: Bei Musik und Tanz, bei der Dokumentation von
Handwerkstechniken und generell im Bereich der materiellen Kultur.

Flr die Einheimischen plausibel ist in der Regel auch die Anfertigung
von Dialektaufnahmen; allerdings zeigt sich bei der Archivierung, dass jene
Forscher und Forscherinnen, die ihre Dialektstudien auch mit einem inhalt-
lichen Thema kombinieren, von den Interviewpartner/-inne/-n ,besser
verstanden” werden. Es genligt nicht, die Menschen aufzufordern, ,,irgend-
etwas” in ihrer Sprache zu erzahlen, da der Redefluss maRgeblich vom vor-
geschlagenen Thema bzw. von inhaltlichen Gesprachsverlaufen gepragt ist.

Wenn — aus welchen Grinden auch immer — nicht aufgenommen wer-
den kann, so kann im Bereich der Ethnologie auch mit Gedachtnisproto-
kollen gearbeitet werden. Wie bereits in Kapitel 4 dargelegt, honorieren
es die Menschen im Nahen Osten, wenn ein Fremder die Mihsal auf sich
nimmt und Arabisch lernt. Ich hatte bei meinen Feldforschungen immer
ein kleines Heftchen eingesteckt, dieses (auch bei informellen Gesprachen)
von vornherein auf den Tisch gelegt und mitgeschrieben — mit dem Hin-
weis, mein Arabisch weiterentwickeln zu wollen. Meinen Erfahrungen nach
ist es ganz wesentlich, nicht erst bei der ,spannendsten Stelle” das Heft zu
zicken; es hat sich bewahrt, die Interviewpartner/-innen beim Mitschrei-
ben von Anfang an miteinzubeziehen. Manchmal tibernahmen sie es sogar
selbst, lokalkulturelle Klassifikationen und Ideen zu Papier zu bringen, und
ich erhielt auf diese Weise wunderbare Aufzeichnungen.

Die Anfertigung des eigentlichen Gedachtnisprotokolls (Laptop) sollte,
wenn nur irgendwie moglich, noch am gleichen Tag bzw. in der gleichen
Nacht erfolgen. Die handschriftlich notierten Aufzeichnungen aus dem oben
erwahnten Heftchen erweisen dabei gute Dienste.

Audio-(visuelle) Aufnahmen sind fiir die ethnologische Forschung von
enormem Wert — aber zumindest im Nahen Osten ist deren Anfertigung
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nicht immer moglich. Die Diskussion um das Pro und Kontra von Aufnah-
megeraten und Gedachtnisprotokollen sollte meines Erachtens nicht mit
Letztwertbegriindungen gefiihrt werden. Vielmehr geht es um ein komple-
mentdres Zusammenspiel von Audioaufnahmen und anderen Formen der
ethnographischen Datendokumentation, die den jeweiligen Erhebungssitu-
ationen angepasst sind.

7. Schlusswort und Ausblick

Ich hoffe, dass die dargelegten Ausfiihrungen zum Forschen im Nahen
Osten nicht schulmeisterlich aufgefasst werden. Meine Absicht war es, einen
kleinen Beitrag zu methodologischen Uberlegungen zu leisten, die sich ganz
gezielt auf die Problematiken in der Region des Nahen Ostens beziehen.
Wie eingangs erldutert, vertrete ich dabei die Auffassung, dass sozialwis-
senschaftliche Methoden nicht semper et ubique ,universell” funktionieren
(kobnnen). Hier soll nicht dem Kulturrelativismus das Wort geredet werden,
im Gegenteil: erst das Herausarbeiten lokalspezifischer Gegebenheiten in
methodologischer und methodischer Hinsicht erméglicht den Vergleich mit
anderen Regionalgebieten!

Gegen Ende der 90er-Jahre schienen universitare Diskurse die Ober-
hand zu gewinnen, die das Ende der regionalen Ethnologie verkiindeten.
Die Gliederung der Kultur- und Sozialanthropologie nach Regionalgebieten
wurde als ,,altvaterisches Relikt” gesehen, welches gerade in Zeiten der Glo-
balisierung jede Berechtigung verloren hatte. Erfreulicherweise lasst sich
in den letzten Jahren eine gewisse Rickbesinnung feststellen. Im Bereich
der Spitzenforschung entstanden eine ganze Reihe nahostbezogener For-
schungsschwerpunkte, wohl auch vor dem Hintergrund, dass die Region des
Nahen Ostens in den offentlichen Diskursen eine immer wichtigere Rolle
spielt. Ferner scheint in den einschlagigen Fachverbanden eine gewisse
(regionale) Re-orientierung stattzufinden; so kam es beispielsweise inner-
halb der Deutschen Gesellschaft fur Volkerkunde (DGV) zur Griindung der
Regionalgruppe , Mittelmeerraum” (2009) sowie zur Griindung der Regio-
nalgruppe ,,Naher und Mittlerer Osten und Nordafrika“ (2013). Seitens der
European Association of Social Anthropologists (EASA) wurde 2010 das
Netzwerk “Anthropology of the Middle East and Central Eurasia (AMCE)”
gegriindet. Derartige regional-orientierte Netzwerke konnten in Zukunft
auch in der sozialanthropologischen Diskussion um Methodenfragen eine
wichtige Rolle Gbernehmen.

Wenn man abschlieRend einen vorsichtigen Blick in die nahostliche
Zukunft wagt und dabei einmal von den rezenten kriegerischen Ereignis-
sen absieht, so werden kinftig neue Medien die Kommunikationsformen
im Nahen Osten nachhaltig verandern. Immer mehr Menschen greifen zum
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Handy, sie beginnen sich selbst zu filmen, sie stellen ihre Filme ins Inter-
net, sie verwenden diese flir Meinungsmache, fiir politische Forderungen
—aber auch zum Ausdruck ethnisch-religioser Zugehorigkeiten und Abgren-
zungen. Hier wird die Sozialanthropologie in Hinkunft sowohl methodolo-
gisch als auch methodisch gefordert sein. Die Ansatze aus dem Bereich der
visuellen Anthropologie (vgl. Banks & Morphey 1999, Pink 2007) kdnnten
dabei ebenso gute Dienste leisten wie die konzeptionellen Uberlegungen
zu Serendipitat (Rivoal & Salazar 2013). Die Diskussionen sollten aber nicht
ausschlielRlich auf einer metatheoretisch-abstrakten Ebene gefiihrt werden,
sondern auch dahingehend, wie sich bestimmte methodische Vorgehens-
weisen in unterschiedlichen regionalen Kontexten entfalten (kbnnen). Die
Entwicklung einer regional-orientierten Methodenlehre konnte sich loh-
nen — zumal Rechte und Pflichten von Gastgebern und Gasten, die letzt-
lich jedes Untersuchungsdesign malRgeblich tangieren (sollten), lokal sehr
unterschiedlich gedacht werden.
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